La condicidon humana: C. V

“Porque en toda accidn, lo que intenta principalmente el agente, ya actue por necesidad natural ¢
por libre voluntad, es explicar su propia imagen. De ahi que todo agente, en tanto que hace, se
deleita en hacer, puesto que todo lo que es apetece su ser, y puesto que en la accion el ser de
agente esta de algun modo ampliado, la delicia necesariamente sigue... Asi, nada actia a menos
que [al actuar] haga patente su latente yo”

24.- LA REVELACION DEL AGENTE EN EL DISCURSO Y LA ACCION.

LA PLURALIDAD humana, condicién tanto de la accién como del discurso, tiene el doble caracter
de IGUALDAD, sin la que los hombres no podrian entenderse, planear y prever; y DISTINCION, sin
la que cada humano no necesitaria el discurso y la accién para entenderse.

Ser distinto no es lo mismo que ser otro (ALTERIDAD). La alteridad es un aspecto importante de lg
pluralidad. En su forma abstracta se encuentra en la pura multiplicacién de objetos inorganicos
(que pueden ser iguales), mientras que en la vida organica, la alteridad muestra variaciones y
distinciones. Sélo el hombre puede mostrar esta distincion y mostrar su propio yo. En el hombre,
la alteridad, que comparte con todo lo que es, y la distincién, que comparte con todo lo vivo, se
convierten en UNICIDAD. La pluralidad humana es la paradodjica pluralidad de los seres
unicos.

EL DISCURSO Y LA ACCION revelan esta cualidad de ser distinto: son los modos en que los
seres humanos se presentan unos a otros en cuanto hombres. Se puede vivir sin laborar o sin
trabajar, pero una vida sin accién ni discurso ha dejado de ser humana, porque ya no la viven los
hombres. Con la palabra y la accién nos insertamos en el mundo humano. Esta insercién no es
obligada por la necesidad (labor) ni impulsada por la utilidad (trabajo), sino que es estimulada pot
la presencia de otros. Su impulso surge del comienzo, no en el comienzo de algo (del mundo),
sino de alguien que es un principiante por si mismo.

ACTUAR significa tomar iniciativa, comenzar (“archein”, “comenzar, “conducir” y “gobernar”),
poner algo en movimiento (“agere” en latin). En la propia naturaleza del comienzo radica que se
inicie algo nuevo, que aparece en forma de milagro. El hecho de que el hombre es capaz de
accion significa que es capaz de hacer lo infinitamente improbable, lo cual es debido a que cadz
hombre es Unico: con cada comienzo, movimiento algo singularmente nuevo entra en el mundo.

Si la accion como comienzo corresponde al hecho de nacer, entonces EL DISCURSO corresponde
al hecho de la distincién; es la realizacién de la condicién humana de la pluralidad, de vivir comc
ser distinto y Unico entre iguales.

ACCION Y DISCURSO esta tan relacionados porque el acto primordial y especificamente
humano debe contener, al mismo tiempo, la respuesta que se plantea a todo recién llegado:



cQuién eres tu?” Mediante la accidn y el discurso lo hombres muestran quiénes son, su Unica y
personal identidad; y hacen su apariciéon en el mundo humano. El descubrimiento del quién es
alguien (no del qué es) estd implicito en todo lo que dice y hace. Pero es mas que probable que e
quién, tan claro e inconfundible para los demas, permanezca oculto para la propia persona.

Esta cualidad reveladora del discurso y la accién pasa a primer plano cuando las personas estan
con otras, solo es posible en la esfera publica, lo que no puede asumir ni el hacedor de obras
buenas ni el delincuente (ambos implican el anonimato): cuando las personas estan a favor o en
contra, pero no con las demas, la accién pierde su caracter revelador.

23.- LA TRAMA DE LAS RELACIONES Y LAS HISTORIAS INTERPRETADAS.

La manifestacion de quién es el que habla o el agente retiene una curiosa intangibilidad. Cuandc
queremos decir quién es alguien, nuestro vocabulario nos induce a decir qué es; su especifica
unicidad se nos escapa. Es imposible solidificar en palabras la esencia viva de las personas. Lc
que estd en juego es el caracter revelador sin el que la accién y el discurso pierden todz
pertinencia humana.

La mayoria de las palabras y actos que se dan entre los hombres, ademds de ser una revelaciér
del agente que actua y habla, se refieren a alguna objetiva realidad mundana de la que surge su
interés, se constituye como algo del inter-est, que se encuentra entre las personas y puede
relacionarlas y unirlas. Este objetivo y mundano en medio de junto con sus intereses es
sobrecrecido por otro subjetivo en medio de no tangible formado por palabras y hechos, cuyo
origen se debe a que los hombres actian y hablan unos para otros. A esta realidad la llamamos
LA “TRAMA” de las relaciones humanas.

El error de todo MATERIALISMO en politica es obviar que los hombres se revelan como
individuos distintos y Unicos incluso cuando buscan alcanzar un objetivo material y mundano.

LA TRAMA. La esfera de los asuntos humanos estd formada por la trama de las relaciones
humanas, que surge donde los hombres viven juntos. A este entramado (en medio de) se debe el
hecho de que produce historias que pueden registrarse en documentos de las que somos actores
y pacientes, pero no autores. Las historias resultado de la accién y el discurso revelan un agente,
un quien, pero este no es su autor o productor. Nadie es el autor de la historia de su propia vida.

LA HISTORIA. La condicidn prepolitica y prehistérica de la historia es que toda vida individual
puede contarse como una narracién con comienzo (nacimiento) y final (muerte). La historia se
convierte en el libro de narraciones de la humanidad con muchos actores y oradores. Pero el gran
misterio de la historia es que no tiene autores tangibles.

Platén fue el primero en inventar a un autor tras la escena quien, a espaldas de los hombres que
actuan, tira de los hilos y es responsable de la historia. Asi, las acciones de los hombres parecen,
como los gestos de las marionetas, guiadas por una mano invisible (La Providencia de Agustin de
Hipona, la mano invisible de Adam Smith, la Naturaleza, el Espiritu del Mundo, el interés de
clase). Pero esto hace de la historia una historia ficticia, una ficcion.



La metafora del autor invisible de la historia es un invento y no se corresponde con ung
experiencia real, pues, mientras que la historia ficticia fue hecha, la historia real en la que
estamos metidos mientras vivimos carece de autor visible o invisible, porque no esta hecha.

EL HEROE. El Unico alguien que revela la historia es su héroe. Segin Homero, héroe es el
nombre que se daba a todo hombre libre sobre el que podia contarse una historia, pues en él se
hallaba la voluntad de actuar y hablar, de insertar su propio yo en el mundo y comenzar ung
historia personal, al abandonar el lugar oculto y privado, y mostrar quién es uno.

La cualidad especifica y reveladora de la accién y del discurso, la implicita manifestaciéon del
agente y del orador, solo puede representarse, “reificarse” mediante una especie de repeticion,
la imitacién o mimesis, apropiada principalmente para el DRAMA: la interpretacion de una obra
es una imitacién del actuar. Pero el arte imitativo no sélo se fa en el actor, sino también en e
escritor, en el escribir la obra. EL TEATRO es el arte politico por excelencia, es el Unico arte cuyc
Unico tema es el hombre en su relacién con los demast.

26.- LA FRAGILIDAD DE LOS ASUNTOS HUMANOS.

La accién y el discurso nunca son posibles en aislamiento, necesitan la presencia de otros; estan
rodeados y en constante contacto con la trama de los actos y palabras de otros hombres. Lz
creencia de que podemos hacer algo en la esfera de los asuntos humanos en solitario es une
ilusién.

LA FALACIA DEL HOMBRE FUERTE. En griego y en latin hay dos palabras distintas para designar el
verbo actuar: para designar el comenzar el guiar, el poner en movimiento y el gobernar, el griegc
utilizaba la palabra “archein”, mientras que el latin utilizaba la palabra “agere”; para designar
el atravesar, realizar, acabar, llevar, el griego utilizaba la palabra “prattein” y el latin la palabra
“gerere”. Parece como si la accién estuviera dividida en dos partes: el comienzo, realizado por
una sola persona; y el final, en el que se unen muchos para “llevar”, “acabar” la empresa
aportando su ayuda. Pero la historia de su uso muestra que la palabra que originalmente
designaba sdélo la segunda parte de la accién, su final (prattein y gerere) pasdé a designar la
accién en general, mientras que las que designaban el comienzo pasaron a significar, en el
lenguaje politico, gobernar y guiar. Asi, el papel del principiante y guia (rey entre reyes, principe,
principal) pasé a ser el del gobernante. La original interdependencia que se daba en la accion
entre la actividad del principiante y guia y la actividad y la de la ayuda de los demds en e
acabamiento se rompid, constituyéndose dos funciones distintas:

e La de dar érdenes, prerrogativa del gobernante (arkonte), quien se encuentra solo y
aislado de los demas por su fuerza. Esto le permite reclamar para si lo que realmente es
el logro de muchos, monopolizando la fuerza de aquellos, sin cuya ayuda no habria
podido realizar nada.

e La de ejecutar las 6rdenes, funcién de los subditos.

Asi surge la FALACIA DEL HOMBRE FUERTE.



PERO el actor siempre se mueve entre y en relacién con otros seres actuante que lo convierten
no sélo en un agente, sino también en un paciente. Asi la historia que un actor comienza esté
formada también por sus consecuencias que son ilimitadas; pues la accién actda en un medio er
el que toda reaccidn se convierte en una reaccién en cadena de acciones provocadas en otros
seres. Por ello, toda accién tiene una inherente tendencia a forzar todas las limitaciones, a cortar
todas las fronteras: las de las instituciones y las leyes. Ello es debido a la falta de prediccién de
toda accién, pues su pleno significado solo puede revelarse cuando ha terminado?.

EL PROBLEMA es que la luz que ilumina los procesos de accién, todos los procesos histéricos, solc
aparece en su final, cuando han muerto todos los participantes3. Por ello la accién solo se revela
plenamente al narrador, al historiador. No es el actor sino el narrador quien capta, “hace” (autor)
de la historia.

27.- LA SOLUCION GRIEGA: LA FUNDACION DE LA POLIS.

Esta impredicibilidad de la accién esta estrechamente relacionada con su caracter revelador de!
yo de uno, que ni se conoce a si mismo ni puede calcular de antemano a quién revela. Estz
incambiable identidad de la persona, aungque no se hace tangible en la historia de la vida de
actor y del orador, sélo puede conocerse después de que haya terminado. La esencia humana, lza
esencia de quien es alguien, no su naturaleza, nace cuando la vida parte, no dejando tras de si
mdas que una historia. Por ello, quien conscientemente aspire a su ser esencial, a dejar tras de si
una historia y una identidad que le dé “fama inmortal” debe elegir expresamente una breve vida,
pues en la muerte se retira de las posibles consecuencias y de la continuacién de lo que empez¢
(CASO DE AQUILES).

Este concepto de accién tan individualista pasé a ser el prototipo de accién para los griegos €
influyé en el apasionado impulso de mostrar al propio yo midiéndolo en pugna con otro. Perc
antes de que los hombres comenzaran a actuar, tuvo que asegurarse un espacio definido y
construirse una estructura donde se realizaran las acciones. Ese espacio fue la esfera publica de
la polis, y su estructura fue la ley. De ahi que para los griegos el jurista fuera como un artesanc
que fabrica leyes, la muralla de la ciudad, que permite que comience la actividad politica,
reservada exclusivamente a los ciudadanos.

Asi lo entendieron tanto Platén? como Aristételes, no los socraticos, quienes convertian a los
ciudadanos en fabricadores de leyes (poiesis) no en actuantes, al atribuirles por medio del voto le
legislacién y la ejecucién de las decisiones. Con la fundacién de la polis, los griegos solucionaror
la fragilidad de la accidn, su no tangibilidad y su impredicibilidad.

DOBLE FUNCION DE LA POLIS.

1. Hacer de lo infrecuente un hecho corriente de la vida cotidiana: multiplicé las
oportunidades para que los individuos se distingan y muestren con hechos y palabras
quienes son.

2. Ofrecer un remedio para la futilidad de la accién y el discurso.



La organizacion de la polis, firmemente organizada por la muralla que la rodeaba y
fisondmicamente garantizada por sus leyes, se constituye en una especie de recuerdc
organizado. Asegura al actor mortal que su pasajera existencia y su fugaz grandeza nunca
careceran de la realidad que procede de que a uno lo vean, le oigan y aparezca ante un publicc
de hombres, el escenario en el que quedara testimonio de sus buenas o malas acciones. Lz
esfera politica, la polis surge de actuar juntos, de compartir palabras y actos (CONVIVIR). No es
un espacio fisico, sino una organizacién de humanos que puede encontrar una ubicacién en todc
tiempo y lugar. Es es espacio en el que yo aparezco ante otros que aparecen ante mi, en el que
los hombres no existen meramente como otras cosas vivas o0 inanimadas. Este espacio nc
siempre existe y ningun hombre puede vivir en él todo el tiempo, ni siquiera la mayoria viven er
él (esclavos, extranjeros, barbaros, laborantes, artesanos, hombres de negocios, etc.).

Existir privado de esto es estar privado de realidad (de un quién, no de un qué) que, humana y
politicamente hablando, es lo mismo que aparicién: “porque lo que aparece todos lo llamamos
Ser”, y cualquier cosa que carece de esta aparicion viene y pasa como un suefo, intima y
exclusivamente nuestro, pero sin realidad.

28.- EL PODER Y EL ESPACIO DE LA APARICION.

Este espacio de aparicién cobra realidad y los hombres en él siempre que se agrupan por el
discurso y la accién, precediendo a toda formal constitucién de la esfera publica y de las formas
de gobierno. Se caracteriza por sobrevivir a la actualidad del movimiento que le dio existencia, y
desaparece no sélo con la dispersién de los hombres, sino también con la desaparicién c
interrupcién de las propias actividades.

EL PODER. La pérdida de poder es lo que mata a las comunidades politicas. El poder sélo es
realidad donde palabra y acto no se han separado, donde las palabras no estan vacias y se
emplean para descubrir realidades; y donde los actos no son brutales y se usan para establecet
relaciones y crear nuevas realidades.

CARACTERISITCAS DEL PODER. EL PODER es lo que mantiene la existencia de la esfera publica.
La palabra misma (“dynamis”, “potentia”, “Macht”) indica su caracter “potencial”. El poder
SURGE de los hombres cuando actuan juntos y desaparece cuando se dispersan. Ademas, es
independiente de los factores materiales, ya sean éstos el nimero de hombres o los medios &
utilizar, salvo el vivir unido del pueblo cuyo modelo de organizacién politica es la ciudad-estado.
La ciudad es, por ello, el prerrequisito mas importante material del poder. Como la accién, el
poder es ILIMITADO, no tiene limitacion fisica. Su Unica limitacién es la existencia de otras
personas. Ademas, puede DIVIDIRSE, sin aminorarlo.

LA UNICA ALTERNATIVA AL PODER ES LA FUERZA que un solo hombre puede ejercer contra sus
semejantes y de la que uno 0 unos pocos cabe que posean el monopolio. Pero la violencia nunca
puede sustituir al poder.

LA TIRANIA surge de la combinacidn politica de fuerza o violencia y de la consiguiente carencia de
poder; y el temor a ella se inspira en la impotencia y futilidad que condena a los gobernantes y
gobernados.



MONTESQUIEU piensa que la caracteristica sobresaliente de la tirania es que se basa en el
aislamiento del tirano respecto a sus subditos y de éstos entre si por el mutuo temor. Por ello Iz
tirania contradecia la esencial condicién humana de la pluralidad, el actuar y hablar juntos,
condicion de todas las formas de organizacién politica. La tirania impide el desarrollo del poder,
genera impotencia y su propia destruccion.

Aunque la tirania siempre se caracteriza por la impotencia de sus subditos, que pierden su
capacidad de actuar y hablar juntos, no se caracteriza por la debilidad y la esterilidad. La fuerzs
hace frente a la violencia mejor que el poder, ya de modo heroico, luchando o muriendo, ysg
estoicamente, aceptando el sufrimiento. Ademas, a la fuerza sélo la puede destruir el poder.

LA OCLOCRACIA, gobierno de la plebe, contrapartida de la tirania, se caracteriza por el intento de
sustituir la fuerza por el poder del “actuar juntos”, que puede pervertirse cuando pasan a primer
plano quienes nada saben y nada pueden hacer.

EL PODER preserva a la esfera publica y al espacio de aparicidn que se crea mediante la accién y
el discurso en publico, preserva esa trama de asuntos humanos y de las relaciones e historias
engendradas por ellos. Sin la accién “no hay nada nuevo bajo el sol”, nada nuevo entra en el
juego del mundo; sin discurso para materializar y conmemorar lo nuevo que aparece y
resplandece no hay memoria.

ARISTOTELES. La nocién aristotélica de “energeia” (realidad) designaba todas las actividades que
no persiguen un fin, que son un fin en si mismo, en las que el fin yace en la propia actividad vy,
por ello, se convierten en “entelecheia”. Para Aristételes lo que estd en juego en politica es el
trabajo del hombre en cuanto hombre el cual, al definirlo como “vivir bien”, no lo entiende como
un producto del trabajo, sino que sélo existe en pura realidad. El trabajo del hombre (vivir bien)
no es fin porque los medios para lograrlo (las virtudes) no son cualidades que puedan o nc
realizarse, sino que por si mismas son “realidades”: los medios para lograr el fin serian ya el fin.

29.- EL HOMO FABER Y EL ESPACIO DE APARICION.

La conviccién de que lo mas grande que puede lograr un hombre es su propia apariciéon vy
realizacién en la esfera publica por el discurso y la accién no es una conviccién natural. Frente &
esta conviccidn se levanta la del homo faber, al considerar los productos humanos mas que e
propio hombre, y la del animal laborans de que la vida es el mdas elevado de los bienes. Ambos
demandan la accién y el discurso como ociosidad y juzgan las actividades publicas por su utilidac
para fines mas elevados: hacer el mundo mds util y hermoso, para el homo faber, o la vida mas
facil para el animal laborans. Pero ni la realidad del yo de uno ni la realidad del mundc
circundante pudieron establecerse sin ese espacio publico de aparicién propiciado por la acciény
el discurso.

La atrofia y alienaciéon del espacio de aparicién se lleva a un extremo mucho mayor en ung
sociedad laborante que en una de productores. El HOMO FABER, en su aislamiento, no solo esté
junto al producto fabricado, sino también junto al mundo de cosas en el que afadird sus propios
productos; asi, aunque de forma indirecta, sigue junto a los demas que hicieron el mundo y son
fabricantes de cosas. La esfera publica como mercado de cambio es mas adecuada a la actividad



de la fabricacién, mientras que el intercambio en si pertenece al campo de la accién.

Pero las personas que se mueven en el mercado de cambio no son principalmente personas, sinc
productores de productos. El impulso que lleva al productor al mercado no son las personas sinc
la apetencia de productos. Y la fuerza que mantiene unido y en existencia al mercado no es el
poder que surge entre la gente cuando se unen en la accién y el discurso, sino un combinadc
poder de cambio que cada uno de los participantes adquiere en aislamiento.

EL GENIO. El trabajo del genio, a diferencia del producto del artesano, parece haber absorbidc
esos elementos de distincién y unicidad que sélo encuentras su inmediata expresién en la accién
y el discurso. Asi, el genio legitima la seguridad del homo faber en su pretensién de que los
productos del hombre pueden ser mas y esencialmente mas grandes que él mismo. Pero lg
esencia de quien es alguien no puede reificarse por si misma. La idolatria al genio degrada a Iz
persona humana como laos demds principios que prevalecen en la sociedad comercial. Las
grandes personas se juzgan por lo que son2. El vulgo deriva su valor de lo que han hecho vy, al
aceptarlo, dichas personas se convierten en esclavos y prisioneros.

La Unica buena cualidad de todos los dones realmente grandes es que las personas siguen siendc
superiores a lo que han hecho, al menos mientras esta viva la fuente de la creatividad; pues ests
fuente surge de quien soy y permanece al margen del propio proceso de trabajo, asi comc
independientemente de lo que realice.

30.- EL MOVIMIENTO DE LA LABOR.

EL TRABAJO puede ser una forma no politica de la vida, pero no es antipolitica; pues, aunque su
requisito es el aislamiento y, por ello, puede que no sea capaz de establecer una esfera publica
en la que aparezcan los hombre en cuanto tales, sigue estando en relacion con este espacio de
aparicioén, sigue estando en relacién con el mundo tangible de las cosas que produce.

EL LABORAR si que es una forma antipolitica de la vida, pues es una actividad en la que el
hombre sélo estd junto con su cuerpo, en la desnuda necesidad de mantenerse vivo, no junto al
mercado, ni junto a los demas. También vive en presencia de y junto a otros, per esta contigliidac
carece de la intencionada combinacién de diferentes habilidades y oficios como ocurre en e
trabajo. LA NATURALEZA DEL LABORAR supone que los hombres se juntan en forma de grupo de
labor, donde cualquier niumero de individuos laboran juntos como si fueran uno. Esta naturaleza
colectiva de la labor requiere la pérdida de todo conocimiento de individualidad e identidad..

LA IDENTIDAD que prevalece en una sociedad basada en la labor y el consumo esta intimamente
relacionada con la experiencia somatica del laborar juntos, en la que el ritmo bioldgico de la labot
une al grupo de forma que cada uno puede sentir que ya no es un individuo, sino uno con otros.
Esta unién de uno con muchos es ANTIPOLITICA. Las comunidades politicas o comerciales estan
formadas por personas que son diferentes y desiguales.

LA IGUALDAD gue lleva consigo la esfera publica y politica es una igualdad de desiguales que
necesitan ser igualados para fines especificos y en ciertos aspectos. El factor igualador no surge
de la naturaleza humana sino de fuera. La incapacidad del animal laborans para la distincién,



para la accién y el discurso lo confirma la inexistencia de rebeliones de esclavos a lo largo de lg
historia.

El momento decisivo en la historia de la labor llegé con la ABOLI CION DEL REQUISITO DE LA
PROPIEDAD PRIVADA para ejercer el derecho al voto. La emancipacién de los laborantes hizo que
un nuevo sector de la poblacién fuera admitido en la esfera publica, apariciéon en publico, sin ser
admitido al mismo tiempo en sociedad; sin desempenar ningln papel dirigente en las actividades
econdmicas de esta sociedad.

31.- LA TRADICIONAL SUSTITUCION DEL HACER POR EL ACTUAR.

La denuncia de la ociosa inutilidad de la accién y del discurso, en particular, y de la politica, en
general, por la impredicibilidad de sus resultados, la irrevocabilidad del proceso y al caracter
anénimo de sus autores, es tan antigua como la historia registrada. Siempre ha habido Iz
tendencia a encontrar un sustituto a la accién, con la esperanza de que la esfera de los asuntos
humanos escapara a la irresponsabilidad moral y fortuita inherente a una pluralidad de agentes.
Siempre se ha intentado reemplazar el actuar por el hacer (trabajar), lo que es manifiesto en los
argumentos contra la democracia, que son alegatos contra la politica.

Las calamidades de la accion se deben a la condicion humana de la pluralidad. Intentar suprimit
la pluralidad equivale a intentar suprimir la esfera publica. LA MONARQUIA, en sus numerosas
variedades, ha supuesto la salvacién mas clara de los peligros de la pluralidad.

LA SOLUCION PLATONICA DEL FILOSOFO-REY®, cuya sabiduria solventa las perplejidades de la
accién, no es mas que una variedad del gobierno de un hombre. El problema de estas formas de
gobierno es que todas ellas destierran a los ciudadanos de la esfera publica y los encierran er
asuntos privados, dejando al gobernante los asuntos publicos.

EL CONCEPTO DE GOBIERNO, el concepto de que los hombres sélo pueden vivir juntos legal y
politicamente cuando algunos tienen el derecho a mandar y los demdas se ven obligados &
obedecer, es el que estd detras de este destierro. La division de la comunidad politica en
gobernantes y gobernados procede del deseo de encontrar un sustituto a la accion mas que de Iz
voluntad de poder.

La versiéon fundamental de ese escapar de la accién la encontramos en el Politico de Platén, en el
que Platén abre una brecha entre los dos modos de accién: “archein” (comienzo) y “prattein”
(actuacion). El problema, para Platdn, consistia en asegurar que el principiante seguiria siendo el
duefio completo de la accidon comenzada por él, sin necesitar ayuda de los demas para controlar
la accién. Esto sélo era posible si los demas, carentes de objetivos y motivos propios para unirse
a la accién, sélo obedecen y ejecutan érdenes (prattein). Asi, el principiante, el principe se

convierte en gobernante (archein- arkonte): no tiene que actuar (prattein), sino que gobierna

sobre quienes son capaces de ejecutar.

LA ESENCIA DE LA POLITICA serd saber cdmo comenzar y gobernar los asuntos mas graves. Lz
accién ha pasado a ser la simple ejecuciéon de érdenes por quienes no saben. Saber hacer
(gobernar) y hacerlo (obedecer) se convirtieron en dos actividades diferentes. Por ello, el criteric



de aptitud para gobernar a los demas sera la capacidad para gobernarse a uno mismo. Asi comc
el filésofo-rey manda a la ciudad, el alma manda en el cuerpo y la razén en las pasiones. Lz
legitimidad de esta tirania, segln las Leyes de Platén, reside en la equivoca significacién de
“archein”, que significa comenzar y gobernar: sélo el comienzo da derecho a gobernar. Asi, desde
esta tradicién, todo comienzo se entendié como legitimacién de gobierno. Pero el factor del
comienzo desaparecera del concepto de gobierno.

LA TEORIA DE LAS IDEAS DE PLATON es la mejor presentacién platénica en la que el hacet
sustituye al actuar. En la Republica Platon transforma las ideas en modelos, medidas y normas de
conducta y coloca la bondad como idea més elevada, que guia al gobierno del filésofo-rey en los
asuntos humanos. Este adquiere una cualidad casi divina (es autoritas, autor, principiante). El
filésofo-rey aplica las ideas como el artesano: “hace su ciudad como el escultor una estatua”.

Esta transformacién se puede apreciar también en la terminologia utilizada por el pensamiento y
la teoria politica, imposible de entender sin emplear la categoria de medios y fines y sin discutir
en términos de instrumentalidad. Esto establece una linea de pensamiento que admite que todos
los medios, con tal de que sean eficaces, estan permitidos y justificados en la blUsqueda de algc
definido como fin. Mientras creamos que tratamos con medios y fines en la esfera politica, nc
podremos impedir que cualquiera use todos los medios para perseguir fines reconocidos’.

La sustitucion del actuar por el hacer y la concomitante degradacién de la politica en medios parz
fines mas elevados es tan vieja como la tradiciéon de la filosofia politica. Platén y Aristételes
fueron los primeros en proponer que se manejaran los asuntos politicos y se rigieran por los
cuerpos politicos a la manera de la fabricacion.

32.- EL CARACTER PROCESUAL DE LA ACCION.

Esta instrumentalizaciéon de la accién y su consecuente degradacién de la politica en un medic
para un fin nunca ha logrado eliminar la accién, con su inseguridad, ni destruir por completo |z
esfera de los asuntos humanos, con su fragilidad. Esto lo atestigua el hecho de que las ciencias
naturales se han convertido en ciencias de procesos sin retorno, potencialmente irreversibles €
irremediables, que no dependen de la capacidad tedrica.

Mientras que la fuerza del proceso de produccion queda enteramente absorbida y agotada por el
producto final, la fuerza del proceso de accién nunca se agota en un acto individual, nace al
tiempo que se multiplican sus consecuencias; y esto es lo que perdura en la esfera de los asuntos
humanos. La accién carece de fin y no podemos vaticinar su resultado final. Asi, quien actlzs
nunca sabe del todo lo que hace; el significado de su accién nunca se revela al agente, sino a lg
posterior mirada del historiador. De ahi que, siendo libre al actuar, parezca carente de libertad.
Para el pensamiento occidental la Unica manera de salvarse de esta clase de libertad es
abstenerse de participar en la esfera de los asuntos humanos, como medio para salvaguardar la
soberania e integridad personal. Pero si soberania y libertad fueran lo mismo, ningln hombre
seria libre, pues la soberania es contradictoria con la condicién de la pluralidad. Ningln hombre
puede ser soberano porque ningun hombre solo habita la Tierra, sino los hombres.



La simultanea presencia de la libertad y de la soberania, de ser capaz de comenzar algo nuevo y
no poder controlar o predecir sus consecuencias, casi parece obligarnos a pensar que lg
existencia humana es absurda. La cuestién que surge entonces es si la capacidad para la accién
no alberga en si ciertas potencialidades que la hacen sobrevivir a las incapacidades de la nc
soberania.

33.- IRREVERSIBILIDAD Y EL PODER DE PERDONAR.

LO QUE SALVA AL HOMBRE es algo que llega del exterior de cada una de sus respectivas
actividades:

e En cuanto animal laborans, es la movilizacién de otra capacidad humana, la de hacer,
fabricar y producir del homo faber, la que alivia el dolor del laborar y erige un mundo
duradero.

e En cuanto homo faber, son las interrelacionadas facultades de la accién y del discurso
que producen historias llenas de significado, de forma tan natural como la fabricacién
produce objetos de uso, lo que le permite redimirse de su situacién insignificante.

e El caso de la accién es muy distinto. El remedio contra la irreversibilidad y el caracter
impredecible del proceso iniciado por el actuar no surge de otra facultad, sino que es
una de las potencialidades de la misma accién; es LA FACULTAD DE PERDONAR, LA
FACULTAD DE HACER Y MANTENER LAS PROMESAS. Ambas facultades (perdonar y
mantener las promesas) van juntas, en cuanto que el perdonar sirve para deshacer los
actos del pasado y el obligar mediante promesas sirve para establecer, en el océano de
inseguridad del futuro, islas de seguridad, sin las que serian imposibles las relaciones
entre los hombres.

Ambas facultades dependen de la pluralidad, de la presencia y actuacion de otros: sin ser
perdonados, liberados de las consecuencias de nuestros actos, seriamos las victimas de sus
consecuencias; sin estar obligados a cumplir las promesas no podriamos mantener nuestras
identidades, pues es la esfera publica con la presencia de los demas los que confirman lg
identidad entre el que promete y el que cumple. El c6digo moral deducido de estas facultades se
basa en experiencias que nadie puede tener consigo mismo, se basan en la presencia de los
demads. Por ello su papel en politica es distinto al de los modelos morales inherentes a la nocién
platénica de gobierno, que deriva sus principios guia de una relacién entre uno consigo mismo.

EL PERDON. Jesus de Nazaret fue el descubridor del papel del perdén en la esfera de los asuntos
humanos. Frente a escribas y fariseos defendera que el perdén lo han de poner en movimientc
los hombres en su reciproca relacién, para que Dios les perdone también. La insistencia en el
deber de perdonar procede claramente de que “no saben lo que hacen”. Solo mediante esta
mutua exoneracion de lo que han hecho los hombres sin saberlo, siguen siendo agentes libres.

PERDON Y VENGANZA. La venganza es el extremo opuesto al perddn; actia en forma de re-
accién natural a la transgresién y, por ello, puede calcularse. En contraste con esto, el perdén nc
puede predecirse, actia de forma inesperada, no condicionada por el acto que lo provocé y, por
lo tanto, libre de sus consecuencias.



PERDON Y CASTIGO. El castigo es la alternativa al perdén. Ambos intentan finalizar algo. Es
significativo que los hombres sean incapaces de perdonar lo que no pueden castigar y de castigat
lo que es imperdonable.

PERDON Y AMOR. El perdén establece siempre una relacién personal en la que se perdona por
amor a quién lo hizo. Sélo el amor tiene poder para perdonar, pues sélo él, debido a su
desinterés, tiene el poder para descubrir el quién. Por este desinterés y pasion destruye el en
medio de (el inter-est) que nos relaciona y nos separa de los demas, sacandonos del mundo. El
amor no es mundano; no solo es apolitico, sino antipolitico.

EL RESPETO. Pero, si fuera cierto que sélo el amor puede perdonar, habria que excluir al perdén
de nuestras consideraciones. Sin embargo, el respeto es una especie de amistad sin intimidad ni
proximidad, que pone entre nosotros el espacio del mundo. El respeto, debido a que sdlc
conviene a la persona, es totalmente suficiente para impulsar el perdén de lo que hizo unz
persona, por amor a la persona, no al quien.

34.- LA IMPOSIBILIDAD DE PREDECIR Y EL PODER DE LA PROMESA.

LA FUNCION DE LA FACULTAD DE PROMETER es dominar una DOBLE OSCURIDAD de los asuntos
humanos:

e PRIMERA, la que surge del corazéon humano, la basica desconfianza de los hombres que
nunca pueden garantizar hoy quiénes serdn mafiana, lo que les inhabilita para poder
confiar en si mismos. Este es el precio de su libertad.

e SEGUNDA, la que surge de la imposibilidad de pronosticar las consecuencias de un acto
en una comunidad de iguales en la que todos tienen la misma capacidad de actuar: es la
incapacidad de seguir siendo duefios Unicos de lo que hacemos. Este es el precio que les
exige la pluralidad y la realidad.

En este sentido, la facultad de prometer es la Unica alternativa a un dominio que confia en ser
duefio de uno mismo y gobernar a los demds. La fuerza que mantiene a las personas unidas es lzg
fuerza del contrato o de la mutua promesa. LA SOBERANIA reside en la limitada independencia de
la imposibilidad de calcular el futuro que lleva a muchos hombres a vincularse reciprocamente
por promesas.

LA MORALIDAD sélo tiene como soporte, politicamente, la buena voluntad para oponerse a los
riesgos de la accién por medio de los preceptos del perdonar y ser perdonados, de hacer
promesas y mantenerlas. Estos preceptos surgen de la voluntad de vivir junto a otros, al actuar
de una manera (perdonar) o hablar de una manera (prometer); y son como mecanismos de
control construidos en la propia facultad, para comenzar nuevos e interminables procesos.

Dejados sin control, los asuntos humanos no pueden mas que seguir la ley de la mortalidad. Le
facultad de la accién es la que se interfiere en esta ley, al interrumpir el inexorable cursc
automatico de la vida cotidiana. LA ACCION ES LA UNICA FACULTAD HUMANA DE HACER
MILAGROS, de romper los procesos automaticos del mundo natural, salvando asi la esfera de los
asuntos humanos, por el hecho de la natalidad, en la que se enraiza ontolégicamente la facultad



de la accién.

El nacimiento de nuevos hombres y un nuevo comienzo es la accidn que son capaces de
emprender los humanos, por el hecho de haber nacido. Sélo la plena experiencia de esta
capacidad puede conferir a los asuntos humanos fe y esperanza.

1 Es cuando actuamos y hablamos cuando nuestras vidas se entrecruzan y entrelazan con las de
los demas, cuando surge un entramado social (TRAMA), en el que cada uno nos constituimos como
un “quien”, como los actores de ese drama, EL GRAN TEATRO DEL MUDO, del que el arte teatral es
su mimesis o imitacién.

2 Sélo en autor de la obra de teatro conoce el significado de todas las acciones de todos los
actores, porqué y para qué las realizan, pues sélo el, no los actores, conoce cudl es el final de
drama.

3 Cuando ha terminado la funcién y se ha bajado el telén de la representacién de la obra de teatro.

4 Para Platén no debia haber otro gobernante que el ariston (el mejor) que es el filésofo, el que
tiene autoridad, el autor del drama que legisla y asigna los papeles a los actores y hablantes que
habitan en la caverna, ciegos de su final.

5 ¢Pero las personas no son lo que hacen?

6 ;Quién mejor que el sabio para gobernar el Estado? EL ES EL AUTOR de la TRAMA, conoce los
papeles de cada actor y el fin al que debe conducir la accién de cada uno.

7 Como ocurrié en la Alemania de Hitler o con el lanzamiento de las dos bombas atémicas, por
citar algunos casos histéricos.
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